Marokkaanse meisjes en jeugdliteratuur in Nederland

Aan het eind van de vorige eeuw ontstaat er een vorm van
migrantenjeugdliteratuur door en voor Marokkaanse migran-
tenmeisjes: de jeugdromans van Zohra Zarouali en een Marok-
kaans jeugdtijdschrift Chebba. In deze migrantenjeugdlitera-
tuur staat de identiteitsvraag centraal. De focus op meisjes in de
diasporasituatie roept vragen op over de islam en gender. Meis-
Jjes verzetten zich niet tegen hun godsdienst of tegen hun ouders.
Zij stellen ook het principe van de mannelijke superioriteit niet
ter discussie. Dit komt overeen met de resultaten van onderzoek
onder Marokkaanse meisjes van een huiswerkbegeleidings-
project in een moskee in een stad in West-Nederland. De meeste
meisjes geven aan dat de islam en gender centraal staan in hun
identiteitsontwikkeling. Er klinkt geen protest. Wel dagen ze
Jongens uit voor hun Marokkaanse en moslimidentiteit uit te
komen. Ze vragen jongens hun bevoorrechte genderpositie op te
geven en hun verantwoordelijkheid te nemen voor hun familie.
Ik wil hier laten zien hoe de ontwikkeling van ‘eigen’ Marok-
kaanse jeugdliteratuur samenhangt met de positie van Marok-
kanen in de Nederlandse samenleving. Ik ga eerst in op de posi-
tie van Marokkanen als etnische groep in Nederland. Daarna
geef ik aandacht aan het werk van van Zohra Zarouali en aan
het tijdschrift Chebba. Vervolgens geef ik de resultaten van
antropologisch onderzoek naar identiteitsformatie van Marok-
kaanse jongeren en vergelijk ik de besproken Marokkaanse
Jjeugdliteratuur met deze resultaten.

Edien Bartels

Marokkanen in Nederland
Marokkanen in Nederland kunnen
worden getypeerd als een etnische
groep. Etnische identiteit is geen psy-
chologisch concept dat kenmerken van
een persoonlijkheid typeert of iets zegt

over een persoon. Het gaat om een
sociale identiteit, een culturele con-
structie waardoor een groep aangeeft
hoe ze zichzelf ziet en hoe anderen hen
zien op basis van culturele kenmerken.
Het gaat om de wisselwerking tussen

identificatie en geprojecteerde identi-
teit. Daardoor is etnische identiteit een
dynamisch concept en wordt het gefor-
muleerd in relatie met anderen.
Tegelijkertijd proberen mensen conti-
nuiteit te zoeken. In verband met etni-
sche identiteit is dit zoeken vooral
gericht op de gemeenschappelijke cul-
turele traditie. Voor migranten'is het’
gevoel voor continuiteit vanuit het ver-
leden problematisch. Maar niet alleen
het verleden, ook zoeken naar conti-
nuiteit met de toekomst speelt hier.
Daarom proberen ouders hun kinde-
ren als Marokkanen te laten opgroeien
en dit betekent een vasthouden aan
grenzen. Voor Marokkaanse ouders
zijn deze grenzen sterk wanneer het
gaat om de islam, om de reputatie van
hun dochters en om de keuze van de
huwelijkspartners.

De islam is sinds eind jaren tachtig
voor Marokkaanse migranten belang-
rijker geworden. Dit wordt in verband
gebracht met de gezinshereniging.
Daardoor kreeg de eerste generatie
weer verantwoordelijkheid waarmee
een bezinning gepaard ging op het
eigen culturele erfgoed. Marokkanen
van de eerste generatie profileren zich-
zelf vooral met behulp van hun religi-
euze identiteit. Religie is in het alge-
meen een superieure ‘ethnic marker’
en voor de islam geldt dat in het bij-
zonder. Moslims over de hele wereld
zijn deel van de ummah, de gemeen-
schap van gelovigen. Deze metafoor
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voor familie biedt een geschiedenis en
een plaats in het heden onder de grote
wereldreligies, transcendeert lokale,
politieke, etnische en sociale verschil-
len en geeft de groep een bovennatuur-
lijke legitimering.

Om de islam als ‘ethnic marker’ vast te
houden, is het noodzakelijk de volgen-
de generatie tot moslim te maken.
Moslimouders hebben ook de verplich-
ting hun kinderen een religieuze
opvoeding te geven. Maar een religieu-
ze opvoeding in de diaspora levert pro-
blemen op. Deze kan niet op dezelfde
manier gegeven worden als in de tijd
van de eerste generatie en evenmin op
dezelfde manier als in de huidige
Marokkaanse samenleving. Daarom
komt de vraag op of migrantenouders
succesvol zijn in hun religieuze opvoe-
ding en wat de centrale ‘nieuwe’ the-
ma’s zijn in deze constructie van
islam. Onderzoek door de universiteit
van Utrecht onder Turkse en Marok-
kaanse jongeren in Rotterdam maakt
duidelijk dat de tweede generatie zich-
zelf ziet als moslim. Ouders zijn dus
succesvol in het overbrengen van hun
religie aan hun kinderen. Het gaat er
dan om de centrale thema’s in deze
constructie van de islam te onderzoe-
ken. Overigens is voor moslims de uit-
drukking ‘constructie van islam’ een
contradictie. Zij verzetten zich daarte-
gen. Voor hen bestaat er slechts één
islam, de islam van de Openbaring, de
islam voor altijd en overal. Ieder kind
dat uit een moslimvader is geboren is
een moslim. Omdat ik mij richt op de
vragen rond meisjes en de islam als
‘ethnic marker’, zal ik beginnen met
Marokkaanse jeugdliteratuur in Neder-
land geschreven door Marokkanen,
speciaal voor meisjes.

Nederlands-Marokkaanse jeugdlitera-
tuur

Jeugdliteratuur is in Marokko en ande-
re Arabische landen nauwelijks ont-
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wikkeld; een kinderboekencultuur ont-
breekt. De verklaringen zijn duidelijk:
er is een hoog percentage analfabeten
en veel kinderen gaan niet naar school.
Middelbaar en universitair onderwijs
werd tot voor kort in het Frans gege-
ven, alfabetisering van schoolkinderen
vindt plaats in het klassiek Arabisch.
Het Berbers kent bovendien geen
geschreven traditie, zeker voor ongelet-
terde Berberfamilies van het platteland
is lezen geen vanzelfsprekendheid.
Hun situatie wordt gekenmerkt door
een orale literaire traditie. Er worden
verhalen, liederen en gedichten verteld,
vooral door ouderen en vrouwen. Deze
orale literaire traditie verdwijnt steeds
meer, vooral door de televisie en radio.
De meeste Marokkanen in Nederland
zijn Berbers. Het is pas de tweede
generatie die door scholing in Neder-
land de vanzelfsprekendheid van lezen
kan oppikken, zoals die leeft binnen de
Nederlandse bevolking.

Onderzoek naar Turkse en Marokkaan-
se jongeren die een havo- of vwo-oplei-
ding hebben genoten, laat zien dat
lezen een belangrijke vormende activi-
teit is geweest. Deze jongeren onder-
scheiden zich van jongeren op een
lager niveau van onderwijs door hun
leesgedrag. Het lijkt erop dat lezen een
succes voorspellende en ondersteunen-
de activiteit is en al binnen één genera-
tie overgenomen en uitgedragen kan
worden. Ook schrijven op het gebied
van de Nederlandse literatuur, is bin-
nen één generatie door Marokkanen in
Nederland opgenomen. Deze ontwik-
keling is sterk ondersteund door de
organisatie El Hizjra die jaarlijks een
landelijke literaire schrijfwedstrijd voor
Nederlands-Arabische jongeren van
vijftien jaar en ouder organiseert. Daar-
mee probeert zij Arabisch Nederland-
se literatuur tot ontwikkeling te bren-
gen. De schrijfwedstrijd is bedoeld
voor jongeren vanaf vijftien jaar en
daarmee eigenlijk geen wedstrijd in

jeugdliteratuur te noemen. Wat is dan
het kenmerkende van jeugdliteratuur?
Naast de bijzondere vorm van taal en
de harmonie tussen vorm en inhoud
waardoor er sprake is van literatuur,
zoekt Judith Eiselin dat in de mogelijk-
heid tot identificatie. Literatuur voor
volwassenen vraagt dit minder. Waar
herkennen Marokkaanse jongeren zich
dan in en welke problemen worden
behandeld? De mogelijkheid tot identi-
ficatie wordt in ieder geval aan oudere
Marokkaanse meisjes geboden in de
boeken van Zarouali en in Chebba
magazine.

Zohra Zarouali

Zohra Zarouali, geboren in 1969 in
Marokko, kwam in 1976 naar Neder-
land. Na het behalen van haar mbo-
diploma sociale dienstverlening werkte
ze voor het tijdschrift El Mihzan en in
een tehuis voor weggelopen meisjes.
Ze publiceerde in 1991 Als je het mij
vraagt, een boek met interviews met
Marokkaanse kinderen. Haar meest
bekende boek, Amel, verscheen in
1989. Amel en Faisal volgde in 1993.
Haar derde boek Sanae dateert van
1997. Haar laatste boek, Een doel voor
ogen, verscheen in 2000. Deze boeken
voorzien duidelijk in een behoefte: in
bibliotheken worden ze dagelijks opge-
vraagd.

Hoe is de taal en stijl in de boeken van
Zarouali? De commentaren zijn matig.
‘“Zarouali schrijft een beetje houterig,’
schreef Judith Eiselin. Ook noemt zij
de ‘tegen de Bouquetreeks aanleunen-
de stijl’. Marjoleine de Vos typeert de
boeken als ‘tamelijk onmachtig’.
Zarouali’s stijl is door Eiselin wel
omschreven als ‘felrealistisch’. Bij De
Vos valt de typering ‘emancipatorisch’.
Eiselin vergelijkt de hoofdpersoon
Amel met Joop ter Heul. Deze vergelij-
king slaat eigenlijk alleen op de inner-
lijke gemoedstoestand van Amel: ze is
verliefd op een Nederlandse jongen.









samenleving. Binnen die grenzen
blijkt er voor Marokkaanse meisjes veel
mogelijk.

De visie van Marokkaanse meisjes
Samen met studenten heb ik antropo-
logisch onderzoek gedaan onder
Marokkaanse jongeren die een huis-
werkbegeleidingprogramma volgen in
een moskee. Hoe kijken zij aan tegen
deze ‘eigen’ jeugdliteratuur?

‘De boeken van Zohra Zarouali zijn
heel populair onder de meiden. Ze ver-
slinden ze,” aldus een medewerkster
van de huiswerkbegeleiding. De meis-
jes zelf zijn enthousiast. Wel hebben
ze opmerkingen over de inhoud: de
werkelijkheid is anders dan in de boe-
ken gepresenteerd. In Marokkaanse
gezinnen loopt het niet zoals beschre-
ven. Toch waarderen ze deze verhalen
erg. De verhalen van Zarouali vertellen
welke vragen je als Marokkaans meisje
in de toekomst tegen kunt komen en
voor welke problemen je gesteld kunt
worden. Daarom zijn ze van mening
dat die boeken eigenlijk over hun toe-
komst gaan en over de weg die ze moe-
ten kiezen. ‘Dat is net als met islam,’
zegt Fatima, ‘want islam zegt dat je je
eigen weg moet kiezen.’

Chebba magazine vinden alle meisjes
geweldig. Het geeft goed weer welke
problemen ze tegenkomen en met wel-
ke dilemma’s ze te maken krijgen. Het
is als het ware een spiegel. De werke-
lijkheid is volgens de meisjes zoals in
Chebba staat beschreven: de media
geven een verkeerd beeld. In Chebba
krijgen ook het geloof en de ouders een
duidelijke plek — daar zijn ze het mee
eens. Soms komen er ook jongens aan
het woord met vragen die hen bezig-
houden. De onderwerpen in Chebba
zijn heel divers. Dat wil niet zeggen dat
ze het er altijd mee eens zijn. Zo levert
een artikel over een Marokkaanse die
met een tot de islam bekeerde Surina-
mer was gehuwd, veel discussie op.

Dat zou geen probleem moeten zijn

— de man is immers moslim — maar
volgens de meisjes kan het eigenlijk
niet.

Uit het commentaar van de meisjes
komt duidelijk naar voren wat voor hen
de kernpunten zijn in de boeken van
Zohra Zarouali en in Chebba magazine,
hoe ze zich kunnen identificeren en op
welk terrein engagement speelt. Als
meisjes zich wel kunnen identificeren
met deze ‘eigen’ literatuur maar stellen
dat de werkelijkheid toch anders is,
dan is de laatste vraag voor dit artikel:
hoe gaan Marokkaanse meisjes om
met de problemen waar ze zich voor
gesteld zien. Kiezen ze om, zoals de
hoofdpersonen in de boeken van
Zarouali en zoals in Chebba wordt
gezocht, binnen de grenzen te blijven
of proberen ze die grenzen te verrui-
men en zelfs te overschrijden?

Identiteitsformatie

Antropologisch onderzoek door de stu-
denten onder de Marokkaanse meisjes
die de huiswerkbegeleiding bezoeken,
laat zien dat zij verschillend getypeerd
kunnen worden. Er zijn ‘educatieve
meisjes’ en ‘recreatieve meisjes’. De
educatieve meisjes zijn gericht op
scholing en blijven in gedrag dicht bij
ouders. Recreatieve meisjes gaan veel
meer in tegen de wensen van ouders
en proberen plezier te maken, ook met
jongens. Hun focus is niet gericht op
school en huiswerk, maar eerder op
een gezellige omgeving.

Educatieve meisjes in de moskee zeg-
gen geinspireerd te worden door hun
geloof. Met deze opmerkingen sluiten
meisjes aan bij de gedachte dat het
zich ontwikkelen een centrale notie is
in de islam. Studeren, lezen wordt heel
erg gewaardeerd binnen de islam. Een
goed mens wordt beschouwd als
iemand met veel aqel, wijsheid, beheer-
sing. Het grootbrengen van kinderen is
erop gericht hen veel agel bij te bren-

gen. De weg naar agel loopt via graya,
studeren/leren. Aan de islam ontlenen
zij legitimering voor hun oriéntatie op
school. Zij ervaren hun geloof ook als
een ondersteuning hard te leren en
goed hun best te doen. Door hun inzet
voor school en hun goede prestaties
laten deze meisjes hun verantwoorde-
lijkheid zien. Zij genieten het vertrou-
wen van hun ouders en krijgen veel
vrijheid. Gerichtheid op educatie ver-
ruimt dus de speelruimte voor meisjes.
Recreatieve meisjes weigeren zich aan
te passen en zetten zich niet echt in
voor hun schoolwerk. Ouders hebben
vaak weinig vertrouwen en proberen de
bewegingsvrijheid van deze dochters te
beperken, hetgeen vaak leidt tot
gezinsproblemen.

Een andere onderscheiding is ook
mogelijk en wel tussen ‘gelovige meis-
jes’, ‘eigen-geloof-meisjes’ en ‘afwij-
zende meisjes’. De gelovige meisjes
dragen een hoofddoek en zien hun
geloof als richtinggevend. Zij proberen
zich te houden aan de regels van de
islam. Ze zijn gericht op onderwijs en
presteren. Islam biedt hen de mogelijk-
heid de traditionele vrouwenrol te over-
stijgen en zich te voegen in de Neder-
landse samenleving en daarin zo hoog
mogelijk te presteren in onderwijs en
beroep. Zij krijgen daarvoor ook ruim-
te en vrijheid van hun ouders. Duide-
lijk zal zijn dat de educatieve meisjes
en de gelovige meisjes samenvallen.
De eigen-geloof-meisjes stellen dat ze
alle regels van de islam niet na kunnen
leven. Zij geven meer accent aan het
gevoelsmatige aspect van hun geloof,
geloven met je hart. Zij zijn nog zoe-
kend en flexibel in hun interpretaties
van hun geloof. Deze meisjes worden
door de ouders wel vertrouwd en heb-
ben ook een redelijke bewegingsvrij-
heid, maar stellen hun opleiding min-
der centraal dan de gelovige meisjes.
In deze groep verkeren educatieve en
recreatieve meisjes.
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De afwijzende meisjes kennen veel
problemen met hun ouders. Naar de
maatstaven van hun ouders zijn ze te
vrij, getypeerd als ‘te Nederlands’.
Deze groep bestaat uit recreatieve
meisjes die proberen uit te gaan en
contacten met jongens te leggen. Daar-
door hebben zij een slechte reputatie.
Vanuit de Marokkaanse gemeenschap
zijn het deze afwijzende meisjes die
het meeste risico lopen de groepsgren-
zen te overschrijden en dat soms ook
daadwerkelijk doen.

Conclusie

In het begin van dit artikel heb ik
gesteld dat Marokkanen als etnische
groep sociale grenzen trekken. Om de
groep in stand te houden moet de
tweede generatie ook binnen die gren-
zen blijven. Maar die tweede generatie
groeit op in de Nederlandse samenle-
ving en heeft ook hier haar oorsprong.
Zij zien een toekomst in Nederland.
Willen ze zich in de Nederlandse
samenleving kunnen handhaven dan
zullen ze regelmatig situaties tegenko-
men waarin ze tegen die grenzen aan-
lopen. Die grenzen liggen echter niet
vast. Het zijn vooral meisjes en de
islam, waaromheen grenzen worden
geformeerd. Maar de resultaten van
antropologisch onderzoek naar identi-
teitsformatie onder Marokkaanse meis-
jes laat herdefiniéring zien. Veel
Marokkaanse migranten profileren
zich op basis van de islam. Ten behoe-
ve van hun kinderen zetten ouders nu
als centraal thema binnen de islam de
focus op studie en leren.

Hoe is deze positie van Marokkanen
als een etnische migranten groep nu
verbonden aan de ontwikkeling van
‘eigen’ Marokkaanse jeugdliteratuur?
Op de eerste plaats is het opmerkelijk
dat binnen één generatie Marokkanen
een omslag hebben gemaakt met
betrekking tot lezen en schrijven van
literatuur. Van een groep met hoog
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analfabetisme zijn ze veranderd in een
geletterde groep die heel actief is in de
productie van Nederlandse literatuur,
niet alleen voor jongeren maar ook ten
behoeve van volwassenen. Dit kan gety-
peerd worden als een stille revolutie.
Op de tweede plaats is de creatie van
‘eigen’ Marokkaanse jeugdliteratuur
van belang. De boeken van Zohra
Zaourali bewegen zich rond de grenzen
zonder die te overschrijden. Die gren-
zen worden wel verruimd. Hoewel de
beschrijving van de situaties volgens
Marokkaanse meisjes niet echt Marok-
kaans is, kunnen ze zich wel identifice-
ren. De verruiming van de grenzen
wordt gezocht in het maatschappelijk
functioneren. Chebba magazine is min-
der concreet, maar ook daarin wordt
beoogd de grenzen te verruimen en de
ouders en de islam daarin te betrekken.
Tenslotte is hier de ontwikkeling van
‘eigen’ jeugdliteratuur in relatie tot de
sociale werkelijkheid van belang. Die
sociale werkelijkheid is complexer dan
in de ‘eigen’ jeugdliteratuur naar voren
komt. Toch komt ook uit antropolo-
gisch onderzoek naar voren dat Marok-
kaanse meisjes in hun identiteitsont-
wikkeling patronen creéren die in ieder
geval in de eigen jeugdliteratuur te her-
kennen zijn. Maar anders dan in de
eigen literatuur loopt het in de werke-
lijkheid niet altijd positief af en kiezen
de meisjes er soms voor zich buiten de
groep te stellen.

Edien Bartels is cultureel antropologe aan
de Vrije Universiteit van Amsterdam.
Haar dissertatie Eén dochter is beter dan
duizend zonen. Arabische vrouwen
symbolen en machtsverhoudingen tus-
sen de seksen uit 1993 is gebaseerd op
antropologisch veldwerk in Marokko,
Tunesié en onder Marokkaanse
migrantenvrouwen in Nederland.
Momenieel doet zij met studenten
onderzoek in een Marokkaanse moskee
en onder Marokkaanse jongeren. M
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